ION ZAMFIRESCU: ULTIMUL MAIORESCIAN DIN GANDIREA
ROMANEASCA A SECOLULUI AL XX-LEA

CONSTANTIN ASLAM

In ultima zi a anului 2001, la varsta de 94 de ani, lon Zamfirescu pleca, discret,
dintre cei vii. Se stingea, astfel, ultimul reprezentant al gandirii maioresciene
din cultura filosofica a secolului trecut, o personalitate ce s-a afirmat, in buna
traditie a acestei scolii care a construit o paradigma a asimilarii §i interpretarii
universalitatii culturii, Tn mai multe domenii deodata: psihologie, sociologie si
etica, filosofia culturii si valorilor, istoria filosofiei, istoria culturii si teatrului.
La plecarea sa in cealalta lume, Ion Zamfirescu a lasat culturii noastre o opera
de gandire cu deschidere enciclopedica si un model de umanitate ce intregeste
galeria personalitatilor fondatoare de culturd romaneasca in secolul al XX-lea.
In acelasi timp, Ton Zamfirescu a facut parte din lumea acelor putini intelectuali
care au asigurat continuitatea muncii de creatie reflexiva in lumea romaneasca a
marii fracturi istorice comuniste si, totodata, personalitatea sa se constituie si
intr-un exemplu viu de felul in care filosofia romaneasca poate rodi, din
humusul propriei traditii, noi configurdri si viziuni conceptuale. Caci lon
Zamfirescu si-a gasit, plecand de la conceptul de spiritualitate al lui Constantin
Radulescu-Motru, propria sa cale de naintare in filosofia culturii, care s-a
implinit intr-o viziune amelioristd asupra conditiei umane si, in particular,
asupra omului romanesc.

Putini sunt filosofii roméni care ar putea ilustra mai bine deplinul acord intre
om si operd ca lon Zamfirescu. Stilul sdu de viata a fost, lucru rar intélnit, stilul
operei sale. Personalitatea sa impunea prin clasicitate, simplitate si maretie, iar
lucrarile sale poarta pecetea acestor insemne.

Ca mai toti maiorescienii, lon Zamfirescu a practicat o specialitate dincolo de
orice specialitate: carturaria. Valorile clasice sunt cele care i-au condus atat
viata, cat si opera. Masura, claritatea si armonia, dublate de sobrietate si
echilibru, de senindtate si calm, de aspiratie catre perfectiune sunt deopotriva
caracteristici ale vietii si operei sale.

Pe scurt, pentru a-1 intelege pe Ion Zamfirescu trebuie sd-1 vedem intr-un intreg
destinal atat viata, cét si opera'.

' Térziu, citre sfarsitul vietii, fiind printre putinii supravietuitori ai lumii interbelice, Ion
Zamfirescu a fost continuu solicitat de cercetatorii ori gazetarii interesati de aceastd perioada
sa rememoreze faptele si Intdmplarile pe care le-a trait, sd descrie personalitatile pe care le-a
cunoscut ori sd facd referiri la propria sa persoand. Faptul acesta l-a determinat pe lon
Zamfirescu, printre altele, sa-si priveasca retrospectiv viata In pagini memorialistice ilustrand
valorile spiritului clasic pe care le-a incorporat personalitatea sa. ,,.Detin, cred, un manunchi
de calitdti... Ma stiu in lumina acestor calitdti, drept un om posibil. Mi-am construit o
disciplind constiincioasd a muncii... Nu-mi pierd capul de fericire, cand reusesc in ceea ce



Ion Zamfirescu a fost, iarasi, ca totii maiorescienii, un om de catedra, pentru
care profesoratul nu este o meserie, ci un mod de a fi in lume, o chemare
launtrica, o vocatie si un destin. Cei care l-au cunoscut nu-l numeau lon
Zamfirescu, ci... Profesorul. De altminteri, s-a perceput pe sine toatd viata ca
profesor’, chiar si atunci cand a fost eliminat de autorititile comuniste din
invatamant ori cand a parasit, la Tmplinirea varstei de pensionare, invatamantul.
Ca profesor, lon Zamfirescu a dorit continuu sd se invete pe sine, sa-si
desdvarseasca potentialitatile si, in egald masura, plecand de la sine, sa-i invete
si pe altii. Instrumentul reconstructiei de sine si, prin exemplul sdu, al celorlalti,
a fost filosofia. In mainile sale, filosofia a dobandit forta genuind de altddata,
cea cuprinsa In mirificul cuvant grecesc ce aduna, in acelasi nucleu de inteles,
atat cultura, cat si educatia: paideia. In alte cuvinte, filosofia, dincolo de
specialitati si specializari institutionale (academice si universitare), a redevenit,
prin Ion Zamfirescu, instrument de reconstructie launtrica si opera de educatie
publica. Toate datele sale interioare l-au stimulat, incd din perioada formarii
intelectuale, cdtre aceastda menire de cultivare a filosofiei ca paideia. Desigur ca
modelul filosofiei sale nu e nou. 1l intilnim pretutindeni in cultura veche greac
si In cea romana, cu precadere la stoici. Numai ca problematica, maniera, stilul
de cugetare poartd pecetea inconfundabild a lui Ion Zamfirescu. Aceasta
atitudine stoica, sinteza a vietii si operei, pare a-l particulariza, printre altele, pe
Ion Zamfirescu in cultura noastra filosofica.

Ce valoare are astdzi, in lumea practicarii hiperspecializate a filosofiei, gandirea
lui Ion Zamfirescu orientatd enciclopedic si paideic? Dar, mai intai, Ion
Zamfirescu a fost filosof, in conditiile in care majoritatea intelectualilor romani
il percep astazi ca pe un istoric §i teoretician al teatrului? Prezentul studiu

intreprind; si nici nu alunec in deznadejde, daca se Intdmpla contrariul. Vreau, indiferent in ce
imprejurare m-as afla, sa indeplinesc o utilitate... Mi-am impus, §i continui sa-mi impun, ca in
activitatea mea intelectuald, sa procedez cu metoda si masurd. Cu alte cuvinte, sd fiu precaut
fatd de sofisticariile, de pretiozititile, de avangardismele vremii; sd ajut ca dreptul la
cunoastere sd nu fie rechizitionat de cétre privilegiati si abili, ci sd devind un drept si o
posibilitate pentru toti... Nu mi-am atribuit vocatia de creator. Am ales, atunci, sd fiu purtator
de cuvant si mesager. Mai precis sd vorbesc cu bund-cuviintd despre creatie si creatori; sa
cunoaste pe ei insisi. Am pus in aceasta striduinta, credinta si dragoste.” A se vedea Intrebdri
si raspunsuri, in vol. lon Zamfirescu, Pagini memorialistice, Craiova, Editura AIUS, 1995, p.
228.

2 Ibidem, p. 229: ,Ma socotesc om de catedra. Ma simt recunoscator tuturor acelor
imprejurdri care m-au indrumat $i care mi-au ajutat sa stiruiesc pe aceasta cale in viata. Este
0 convingere, aceasta, pe care mi-am construit-o cu timpul, si prin ceea ce am parcurs ca
initiere teoreticd, dar mai cu seama prin ceea ce mi-a pus in fata contactul viu cu realitatea
lucrurilor... De-a lungul a sase decenii de activitate didactica, am avut sub ochi mii de tineri...
Nu-mi amintesc ca in tot acest rastimp vreunul dintre acestia sa-mi fi procurat dezamagiri sau
stari de amaraciune... O spun, cu adancd multumire: este o fericire sa-ti implineasca destinul,
sd simti ca te poti face util si ascultat, intr-o societate in care poti avea, din partea fortelor si
sperantelor ei tinere, intelegere si ajutor sufletesc”.



formuleaza un raspuns la aceste intrebari, intr-o incercare de reconstituire si
restituire a imaginii lui lon Zamfirescu ca filosof.

1. BIOGRAFIE. ITINERAR INTELECTUAL SI FORMATIV. PERIOADE DE
CREATIE

De aceeasi varsta cu Dan Botta si Mircea Eliade, mai tanar cu trei ani fata de
Mircea Vulcanescu, dar mai varstnic cu doi ani decat Constantin Noica si cu
patru ani fatd de Emil Cioran, Ion Zamfirescu, s-a format intr-un mediu
intelectual privilegiat din intreaga istorie scolard romaneasca’. Este perioada in
care majoritatea profesorilor de liceu din marile orase ale tarii erau doctori in
specialitatile lor, autori de carti si creatori, prin cercetdri personale sprijinite de
statul roman proaspit reintregit, de canon cultural romanesc’. Chiar Ion
Zamfirescu insusi va ilustra, cum vom remarca, fenomenul. Totodata, perioada
formativa a intregi generatii careia i-a apartinut si lon Zamfirescu este modelata
in cultul valorilor nationale — de altminteri, valoarea dominanta a noii Europe
rezultatd dupa sfarsitul Primului Razboi Mondial in care a invins, Intr-o noud
asezare statal-teritoriala, principiul nationalitatilor —, cult ce a produs paradigma
aliantei intre culturd, natiune si stat. ,,fmplinirea visului milenar, Romania Mare,
continua sa fie prezentd in cugetele romanesti. Faptul se reflecta multiplu in
constiinta noastrd: atat ca satisfactie generala pe ratiunii istorice, cat si ca
datorie imediatd pe planurile sufletesti ale fiecaruia dintre noi. Trebuia sa
justificdm s1 sd consolidam, si prin creatie spirituald, ceea ce dobandisem sub
raport militar, diplomatic si politic. Era un comandament, acesta, pe care epoca
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despre care vorbim s-a straduit a-l1 onora””.

* Datorez multumiri profesorului Marin Diaconu care mi-a mijlocit Intilnirea cu Ion
Zamfirescu in perioada 1999-2001. Totodatd, subliniez cd prezentul capitol de biografie
intelectuald nu putea fi redactat fara ajutorul nemijlocit al domniei sale, care mi-a pus la
dispozitie fisele bibliografice in baza carora a redactat volumul ce urmeaza, in viitorul
apropiat, sa vada lumina tiparului: lon Zamfirescu — Biobibliografie.

4 Cf. Ton Zamfirescu, Pagini memorialistice, Lucr. cit. ,Ma indoiesc ca a existat vreun
cercetdtor de vocatie, cu pregatire si cu vointd in consecinta, care sa nu fi gasit In institutiile
de Tmplinire. Nimadnui — sau aproape nimanui — nu-i trecea prin minte sa-si mute cortul pe alt
meridian al lumii. Atmosfera de aici avea in calitatea ei psihologica puterea de a capta, a
stimula, de a pune in miscare, deopotriva, si aspiratia superioara, si dreptul nostru elementar
la putina fericire”; p. 232.

> Ibidem.



Succint, reperele biografice ale lui Ion Zamfirescu cuprind urmitoarele date®. S-
a nascut la Craiova in 7 august 1907. A absolvit scoala primara si apoi Liceul
»Fratii Buzesti”, promotia 1926. Intre 1926 si 1929, Ion Zamfirescu a urmat
cursurile Facultitii de Litere si Filosofie din Bucuresti. In verile anilor 1928,
1929, 1931, a participat la campaniile monografice initiate de catre Dimitrie
Gusti, la Fundul Moldovei, Dragus si Cornova. Dupa absolvirea facultitii, la
recomandarea lui Tudor Vianu, a fost bursier al Gruparii Universitare pentru
Societatea Natiunilor de la Geneva. Este, succesiv, profesor la Liceul
,Gheorghe Lazar” din Bucuresti, apoi la ,,Mihai Viteazul” si ,,Sfantul Sava”. A
predat in toti acesti ani, uneori concomitent, limba romana, filosofia si dreptul.
In anii scolari 1938-1939 si 1939-1940 este profesor pentru disciplinele
filosofice in clasa speciald creatd pentru viitorul rege Mihai I. In 1943, castiga
prin concurs (contracandidat fiindu-i Constantin Noica), conferinta de Filosofie
a culturii si Filosofie a istoriei la Universitatea din Bucuresti. La 1 decembrie
1948, ca urmare a cunoscutei reforme a nvatamantului initiate de comunisti,
este indepartat de la catedrd si raméane somer. Cu greu este incadrat ca suplinitor
la o scoald de la marginea Bucurestiului. Dupa mai multi ani de lipsuri si
umilinte este numit profesor de limba si literatura romand la liceul ,,Zoia
Kosmodemianskaia” ( Scoala Centrala). Din 1960, prin concurs, obtine o
catedra la Institutul Pedagogic din Bucuresti si tine, totodatd, cursuri de
literaturd universala la Institutul Pedagogic din Craiova. Parcurge toate treptele
universitare atingdnd gradul de profesor universitar, doctor docent. Se
pensioneazd de la Universitatea din Bucuresti, institutie in care a predat ani de-a
randul istorie universala si comparata.

In ciuda marii fracturi istorice care i-a marcat destinul si a ticerii publicistice de
dupa 1948 — primul articol de revista a aparut in ,,Ramuri”, in mai 1965, cu
titlul Tudor Vianu — lon Zamfirescu a fost un autor prolific. Utilizand
sistematica propusd de catre profesorul Marin Diaconu, lucrarile lui Ion
Zamfirescu pot f1 tipologizate, cronologic si oarecum tematic, in trei perioade
distincte. Prima perioadd, de tinerete, subintinde anii 1929-1948. In ordine
didactica este profesor de liceu si, apoi, conferentiar universitar. Totodata, este
invitat sa tina cursuri de istorie si civilizatie romaneasca la Institutul Regal de
Stiinte Administrative cat si la Universitatea Muncitoreasca. Este perioada in
care lon Zamfirescu se afirma ca filosof in constiinta intelectuald romaneasca —

O A se vedea, Marin Diaconu, In Memoriam lon Zamfirescu, in ,,Revista de filosofie”, tomul
LII, 5-6, septembrie—decembrie, 2005, p. 993—1005. Aici sunt prezentate pe larg datele
biografice, lista principalelor lucrari publicate de Ion Zamfirescu, studiile si articolele aparute
intre 1932 si 1999, precum si comunicarea Conceptul european de universalitate, rostita de
catre acesta la Institutul de Istorie Universala ,N. Iorga”, in ziua de 11 mai 1946. Datele
biografice, traseul formativ si etapele creatiei lui lon Zamfirescu pot fi gasite, de asemenea,
in Marin Diaconu, O personalitate rationalista si umanista, in ,,Mozaicul” (Revista de cultura
fondata la Craiova, in 1838, de Constantin Lecca), Serie Noud, Anul V, Nr. 1-2 (39.40), 2002,
p. 3-4.



tipareste trei carti de filosofie sistematica, doua manuale de liceu si tine cursul
de filosofie a culturii la Facultatea de Litere si Filosofie din Bucuresti (curs aflat
in manuscris, in arhiva familiei). Isi sustine doctoratul in filosofie cu Dimitrie
Gusti. Publica studii, articole si tine conferinte (la Ateneu si Radio) pe teme
filosofice. In ordinea publicatiilor, explicit filosofice, aceastd perioada e cea mai
semnificativd din viata sa. lon Zamfirescu dovedeste inclinatii, dar si aptitudini
enciclopedice in disciplinele spiritului. Solicitdrile de colaborare vin si din
partea comunitdtii filosofilor. Colaboreaza la volumele de Istorie a filosofie
moderne (Omagiu profesorului lon Petrovici), in volumul I (1937) semneaza
studiul /luminismul francez, iar in volumul al IV-lea (1939) redacteaza capitolul
Neospiritualismul determinist: Alfred Fouillée si Jean-Marie Guyau. ,In anii
'30—40, profesorul Ion Zamfirescu a fost unul dintre cei mai harnici publicisti
intr-ale filosofiei si Tnvatdmantului, ale culturii in genere, cu vreo cinci sute de
studii, articole, eseuri, cronici, recenzii in presd si cu incd vreo sutd de
conferinte radiofonice”’. Lucrari principale: Monografia Liceului ,, Gheorghe
Lazar”, din Bucuresti. Cu prilejul implinirii a 75 de ani de existenta ai liceului
(1860-1935), 1935; Elemente de etica. Pentru clasa a VIII secundara, redactat
impreuna cu Dimitrie Gusti, 1936; Spiritualitati romanesti (teza de doctorat),
1941; Orizonturi filosofice. Idei, oameni, probleme de cultura, 1942; Destinul
personalitatii. Contributii la cunoasterea omului §i a culturii contemporane,
1942; Breviar de psihologie, 1947. Prin grija profesorului Marin Diaconu, sunt
reeditate cele trei volume de filosofie: Spiritualitati romdnesti, Bucuresti,
Editura Vivaldi, 2001, Orizonturi filosofice si Destinul personalitatii. Ultimele
doua lucrari au fost reeditate purtand titlul, lon Zamfirescu Scrieri filosofice I si
Scrieri filosofice II, ambele aparute la Editura Alma din Craiova, in 2007. In
acest an, 2007, tot prin grija lui Marin Diaconu, au fost adunate in volumul
Altitudini si atitudini filosofice, si o serie de articole aparute din presa vremii,
precum si studiile citate mai sus din Istoria filosofiei moderne.

In aceastd perioadd se definitiveazi profilul creativ al lui Ion Zamfirescu in
cuprinderea caruia preocupdrile enciclopedice — sociologie, filosofie,
psihologie, logica, literatura romana si universala — sunt permanent dublate de
dominanta mintii sale: inclinatia sa catre sinteza intelectuala si unitate spirituala.
Tot acum se cristalizeazd definitiv viziunea sa asupra omului si culturii
universale si romanesti, tesutd in jurul conceptelor de rationalitate si traditie,
personalitate creatoare si sentimentul datoriei.

A doua perioadd in creatia lui Ion Zamfirescu (1949-1980), perioada de
maturitate, Incepe odata cu marea fracturd istoricd generatd de instaurarea
comunismului sovietic In Romania si se incheie in jurul anilor *80. Din fericire,
datoritd simtului istoric inndscut si al echilibrului personalititii sale, lon

" Marin Diaconu O personalitate rationalistd si umanistd, p. 3.



Zamfirescu supravietuieste catastrofei prin care a trecut, in primele doud decenii
de dupa Rizboi, cultura si elita intelectuali romaneasca’®.

Cum se stie, marile epurari din invatamantul superior, din Academie si din
celelalte institutii de cultura au Tnsemnat o pierdere aproape letala pentru corpul
cultural si spiritual romanesc. ,,Programatic, sub raport cultural, instapanirea
comunistd se anunta catastrofic. In biblioteci: multimi de cirti puse la index,
scoase din cataloage, sigilate sub regim de «autorizari» speciale pe motiv ca ar
include sau ar sugera critici la adresa Uniunii Sovietice si a tezelor marxist-
leniniste. In istorie: ristalmicirile fanatice pe masura gandirii de energumen a
lui Mihai Roller. In literaturi: demoliri masive, sub sigla ideologicd a
realismului socialist. In invatamant: inlocuirea traditiilor noastre datind de la
Spiru Haret incoace cu poncife ale ideologiei sovietice. In multe alte activititi,
interesand psihologii si comportamente omenesti: simplificari brutale,
sloganuri, schematisme materialist-ateiste, nu arareori insotite combinatoriu cu
avertizari si chiar interziceri in regula”’.

Ca mai toti intelectualii care au scapat de puscarie politica si nu s-au situat in
randul colaborationistilor si apologetilor regimului comunist, lon Zamfirescu
face cu greu fata greutatilor vietii. Timp de mai bine de zece ani se retrage in
starea de ,diaspora” (cuvantul 11 apartine) sufleteascd. ,,Md simteam
moralmente 1n rand cu cei multi, impartind cu ei vitregiile ori incercarile soartei,
nu in tabere satelitice si mercenare, inotand cu importantd ori infatuare in
belsuguri si privilegii”'®. Acum Ion Zamfirescu probeazi conceptia sa cu privire
la forta poporului roman, si a intelectualitatii atasate de acesta, de a supravietui
istoric. Intelepciunea ancestrald, centratdi nu de putine ori pe supravietuire
colectiva, va face posibild, gandea atunci lon Zamfirescu, si de aceasta data,
continuitatea traditiei, capacitatea de a raméne noi Insine.

Recluziunea aceasta in lumea interioard nu a insemnat abandon intelectual. lon
Zamfirescu a fost condus in viata sa, ca atatia alfi carturari romani de prima
marime, de sentimentul datoriei fatd de poporul caruia i-a apartinut si, in ciuda

¥ Interogandu-se in anii din urmd cum a reusit sa supravietuiascad socului eliminarii totale din
viata intelectuala si culturala a tarii, lon Zamfirescu scria: ,,Mi-au ajutat, in acest sens, mai
multi factori. In primul rind, natura mea optimisti, increzitoare in imanente, in logica
lucrurilor, In armonii virtuale; apoi o anumita sigurantd interioard pe care mi-o comunica, cu
discretie, dar si cu tot atta adancime, simpatia multora dintre semenii mei; in egald masura,
si deprinderile mele sufletesti ca om de scoald, cu nota acestora de echilibru, cu omenescul
lor intrinsec, cu punctul lor de sprijin in valorile curente ale vietii. Omul este dator sa-si
construiasca atdta forta interioard, incat circumstantele pe care i le-ar pune n fata viata sa nu-
1 zdruncine in integritatea sa morald. Este posibil ca acest percept teoretic sa-mi fi fost
insuflat de lectura si de meditatiile mele kantiene. Tot pe atata, insa, vedem 1n el si un produs
al propriei mele Intelepciuni, acea dobandita ca dascdl prin contactul meu viu, neintrerupt, cu
materialuri, esente si intelesuri umane”; Cf. lon Zamfirescu, Pagini memorialistice, Vol. cit.,
p. 244.

? Ibidem, p. 260.

1 Ibidem, p. 247.



nedreptatilor pe care le-a indurat cu stoicism, a continuat sa lucreze in acord cu
propriile sale convingeri filosofice. Fiind un adanc cunoscator al istoriei lumii
europene si, deopotriva, avand o foarte buna reprezentare geopoliticd a lumii
postbelice — nu a Tmpartasit iluzia ,,vin americanii!” —, Ion Zamfirescu a fost
congtient cd singura cale de rezistentd impotriva deznationalizarii si a
conservarii personalitdtii noastre ca popor este pastrarea legaturii de creatie cu
traditia internd s1 europeand a culturii romanesti. Cand nu putini intelectuali
romani se imbulzeau pentru a deveni agentii electorali ai noii puteri comuniste
si abjurau zgomotos ,ratdcirile” tineretii prin articole de fidelitate in presa
comunistd, Ion Zamfirescu, in fond un om al stangii democrate, a preferat
tacerea s marginalitatea publica vreme de mai mult de un deceniu. Pentru el a
devenit limpede ca in noul context politic stiintele umaniste, pe care le-a
cultivat si le-a iubit, nu se vor putea rupe niciodata de ideologie si, totodata, ca
acestea nu vor mai putea fi predate liber, in acord cu logica lor interna, in
invatamant. Or, textura morald a lui lon Zamfirescu, care a facut din libertatea
de exprimare hrand zilnica si din cultul valorilor clasice ratiunea sa de a fi, nu
putea accepta ideea compromisului cu sine. Trebuia sa se indrepte catre altceva,
catre un domeniu in care propaganda de partid nu avea un interes atat de
manifest ca in domeniul socio-umanului. Intuind slabiciunile regimului'', Ton
Zamfirescu si-a gasit o nisa de supravietuire intelectuala, si aceasta a fost istoria
culturii si literaturii universale, in mod particular istoria universald a teatrului,
domenii pe care le-a cultivat ca un veritabil profesionist dar, la nivel de viziune
culturala integratoare si interpretativa, si ca filosof al culturii. Asa se explica de
ce in titlurile lucrarilor sale de maturitate nu vom gasi cuvantul ,,filosofie”, ci pe
acela de ,teatru” sau ,literaturd”. Istoria universala a teatrului: Vol. I,
Antichitatea, (1958), Vol. 1, Evul mediu si Renasterea I (1966), Vol. III,
Renasterea 11, Reforma, Barocul, Clasicismul (1968). Urmeaza apoi, Panorama
dramaturgiei universale (1973), Probleme de viata, teorie si istorie teatrala
(1974), Drama istorica universala si nationala (1976), Teatru si umanitare
(1979), Teatrul european in secolul Iluminilor (1981), Teatrul romantic
european (1984), O antologie a dramei istorice romdnesti. Perioada
contemporand (1986). Incepand cu anii 2001 si pana in 2004, sub ingrijirea
unor devotati discipoli, Rodica Firescu si1 Alexandru Firescu, Istoria teatrului
universal este reeditatd in patru volume.

" Ibidem, p. 259: ,Regimul comunist, desi atat de voluntar si atdt de stipan pe sine, este
totusi pandit si de inerente slbiciuni. Inchistat intr-un dogmatism de sistem, pe nesimtite,
acest regim devine opac fatd de fapte, de situatii si de intelesuri sensibile. Stidpanit de
prezumtii, de orgolii, de prestigii exterioare, raza lui de perceptie se Ingusteaza; anume valori
si esente ale interioritatii, mai cu seama acestea, 11 raman in ceatd, dacd nu si strdine de-a
binelea. Deprinzdndu-se mereu sd minta, pe planuri locale ca si universale, puterea comunista
incepe si se minti si pe ea insasi, si sa se lase mintita. In situatia de apasare in care ne aflam,
trebuind deci ca in noi si prin noi sd gasim rezerve morale si cdi de salvare, aceste
vulnerabilitati ale regimului comunist ne-au venit in ajutor”.



Fara sa fie in gratiile puterii si fara s-o justifice ideologic — in paranteza fie spus,
personalitatea sa ar putea furniza modelul intelectual si uman de supravietuire
prin culturd, despre care s-a facut atita caz dupa anii 90 —, Ion Zamfirescu
devine, din deceniul al optulea al secolului trecut, o personalitate recunoscuta de
intreaga constiintd culturala romaneascd. A reparcurs gradele didactice
universitare cu demnitate si fara compromisurilz. Redevine profesor universitar,
1 se acorda titlul de docent, este indrumator de doctorate si formator de elita
intelectuala. Numele lui Ion Zamfirescu poate fi acum deseori intilnit in
revistele de specialitate s1 de cultura, este invitat sd conferentieze pe teme de
culturd, devine un comentator al vietii teatrale si-si incepe activitatea de
memorialist prin portrete si evocari.

In etapa deplinei maturitati (1980-2001), Ton Zamfirescu este preocupat mai
ales de memorialistica. Astfel, In Oameni pe care i-am cunoscut (1987, ed. a Il-
a, 1989), Intdlniri cu oameni, intalniri cu viata (1990), Pagini memorialistice
(1995), Ion Zamfirescu rememoreaza pentru generatiile tinere cea mai
importantd epoca de culturd din istoria poporului roman ilustratd de profesortii,
colegii si prietenii sdi. Aicit vom gasi si pagini dintr-o savuroasa istorie a culturii
umaniste romanesti prin portrete si evocdri. In ultimii ani ai vietii, Ion
Zamfirescu aratd ca este si un poet plin de sensibilitate prin volumul de poezie
Carte pentru nepoti. Au ramas in manuscris: un breviar de logica, lectii de
filosofie a culturii, numeroase conferinte, comunicdri sau referate pentru
doctorat. In presa anilor 30-40 si 60—80, precum si in Arhiva Radiodifuziunii
Romane, se afla risipite cateva sute de articole, eseuri, cronici, recenzii,
insemndrii etc"’.

2. CONCEPTUL FILOSOFIEI

In ciuda faptului ci majoritatea covarsitoare a ganditorilor romani au delimitat
cu scrupulozitate, uneori in veritabile constructii metafilosofice explicite,
obiectul filosofiei s1 metodele ei proprii de investigatie de celelalte domenii ale
exercitiului intelectual, Ion Zamfirescu foloseste termenul ,(filosofie” in
contexte variate, fard sa-1 fundeze metafilosofic. Mai mult chiar, ganditorul
atribuie filosofiei intelesuri greu de unificat cu mijloacele logice ale definitiilor
(nominale, operationale ori constructive), ce precizeaza si fixeaza intelesul logic
al notiunilor cu care operam. Ion Zamfirescu are o preferintd pentru definitii

12 Ibidem, p. 230: ,,In statul meu ca profesor, tot ce mi s-a recunoscut — titluri, numiri,
distinctii — a fost pe baza de legi in vigoare, in temeiul examenelor si al concursurilor la care
m-am prezentat, precum §i a tinutei mele cetdtenesti. Nu a trebuit sd fac anticamera; sa ma
inscriu intr-un partid politic; sa-mi gasesc un patron sau un protector; si, in genere, sa recurg
la imprumuturi din arsenale §i metodologii carieriste. Faptul mi-a procurat liniste, Incredere,
echilibru; cred ca si 0 anumita robustete intima, ceea ce mi-a ajutat sa nu ma despart vreodata
de mine insumi”.

13 Cf. Marin Diaconu, O personalitate rationalistd si umanistd, in loc. cit, p. 3.



enumerative si, mai ales, contextuale. ,,Filosofia nu este o disciplind haotica,
una care sa se Inscrie dincolo de raza faptelor necesare vietii... Filosofia este o
metoda de gandire, o necesitate sinteticd pe care o reclama sistemul analitic al
stiintelor, este disciplina proprie care conduce spiritul spre intelegerea
proceselor sufletesti prin care ne realizam viata constienta, este puntea organica
de contopire a postulatului religios cu cel stiintific; In fine, filosofia este
atitudinea in care se incadreaza, in forma comprehensiva a unui imagini unitare,
participarea noastra la marea realitate a culturii”'®. O altd definitie enumerativa,
indicd o serie de intelesuri relativ diferite de cele atribuite in contextul anterior
citat: ,,Filosofia nu este o specialitate cu obiect limitat si cu metode riguros
fixate; a invdta filosofie, de asemeni, nu Tnseamnd o indoctrinare mecanica in
cuprinsul unei discipline, ci cdpatarea unei perspective Inlantuitoare a
fenomenelor, sistematizarea activa a cunostintelor printr-o metoda de gandire
cuprinzatoare si indemnul moral catre o apreciere integrala a faptelor de viata.
Filosofia nu este un obiect, ci o atitudine, prin care ne integram viata constienta,
in mijlocul tuturor datelor — naturale, sociale, sufletesti — care intrd in raza
puterilor noastre de cunoastere”"”.

Pe fondul unei interogatii privitoare la posibilitatea de a scrie o istorie a gandirii
romanesti, lon Zamfirescu face si referiri la intelesul conceptului ,,gandire
filosofica”. ,,Pand astdzi, istoria gandirii romanesti n-a fost scrisd. Ar fi insa
nedrept sa ddm aceasta pe seama faptului cd nu s-a gasit inca omul si carturarul
care sa-si 1a raspunderea ei. Adevarul e altul! Pana acum, o asemenea istorie
nici nu putea fi scrisd. Ne-ar fi lipsit pentru aceasta multe dintre datele si
intelegerile necesare. In complexele vietii spirituale, gandirea filosofica
constituie o realizare sintetica si finala. Pana a ne ridica la caracterizarea ei,
trebuie sd facem, mai Intai, ucenicie intelectuala si sa strangem, inainte de toate,
materialul documentar de care avem nevoie. Astfel, trebuie sa lamurim
problema evolutiei noastre politice, sd fixdm pe aceea a limbii, sd patrundem in
continutul scrierilor noastre vechi, sa cunoastem toate ramurile creatiei noastre
autohtone, sd intelegem chipul in care s-au ndscut si s-au dezvoltat clasele
noastre sociale, sa interpretam caracterele vietii noastre etnice si, in general, sa
stabilim coordonatele mari pe care s-a intemeiat asezarea noastrd istorica...
Astazi, mai mult ca oricand, avem nevoie de o doctrind a vietii romanesti si, mai

' Yon Zamfirescu, Referat tinut la Primul Congres al Profesorilor de Filosofie, organizat la
Bucuresti in zile de 2-4 februarie, 1934, in vol. Scrieri filosofice I, Orizonturi filosofice. Idei,
oameni, Probleme de cultura, ed. ingrijita de Marin Diaconu, Craiova, Editura Alma, 2007, p.
104.

' Ton Zamfirescu, Note pe marginea Primului Congres Romdn de Filosofie, articol tiparit in
,Arhiva pentru stiinta si reforma sociald”, an XII, nr. 1-2, (ianuarie—iunie), 1943, in vol.
Scrieri filosofice 1, ed. cit., p. 108.



ales, avem nevoie de cugetul pe care ar trebui sa ni-l1 formeze si sa ni-1 intretina
0 asemenea preocupare” '’

O alta referire la obiectul si menirea filosofiei o gasim intr-o conferinta ce
omagia aparitia cunoscutei Istorii a filosofiei moderne, ,,Omagiu Profesorului
Ion Petrovici: ,,Filosofia, prin natura ei, este o disciplina sintetica. Menirea ei
este, propriu-zis, nu sa inceapa elaborarea carturdreasca ci s-o incununeze, s-0
incadreze in limitele esentiale, sa lumineze perspectivele ei mari sau, in orice
caz, sa masoare la un moment dat, Tnainte de a porni spre o noua etapa de lucru,
intinderea si valoarea realizarilor ei de pana atunci. Istoria filosofiei, cu atat mai
mult, este o disciplind care, pe langa faptul ca trebuie sd cuprinda toate acestea,
e datoare sd aiba vederi clare asupra intregului lor lant evolutiv, trebuie sd faca
legaturi critice intre toate domeniile de manifestare ale mintii omenesti si este
tinutd sd aibd o constiintd limpede a tot ce se petrece pe planul inefabil al
marilor nizuinte spirituale”'”.

In sfarsit, ,, Rolul filosofiei nu este de a pune intelepciunea in formule, ci de a
da indemnuri pentru ciutarea ei”'®.

Prin urmare, atunci cand vorbeste despre filosofie, lon Zamfirescu are in vedere
intelesuri sincretice, aparent reciproc contradictorii — filosofia este, In acelasi
timp, vazutd ca o parte a culturii, in calitatea ei de domeniu specializat, fie este
identificatd cu totalitatea manifestarilor culturii —, ceea ce poate crea stari de
nedumerire, dacd nu chiar de perplexitate teoreticd. Cum se face ca un ganditor
ce cultivd valorile ratiunii discursive, claritatea si distinctia, precizia si
corectitudinea, foloseste un concept ambiguu al filosofiei?

Inainte de toate, trebuie spus ci aceastd ambiguitate este, pentru Ion Zamfirescu,
una sistematica si, paradoxal, chiar o metodd de constructie conceptuald. Apoi,
ca aceasta ambiguitate sistematica in privinta pozitiondrii filosofice a mintii
particularizeaza, totodata, si gandirea lui lon Zamfirescu in cultura noastra
reflexiva.

Pentru a intelege mai bine acest paradox, o scurtd incursiune in lumea filosofica
europeana contemporana lui Ion Zamfirescu este lamuritoare.

De la bun inceput, trebuie remarcat faptul ca filosofia europeana contemporana
anilor formarii lui Ion Zamfirescu a fost dominatda de conflictul teoretic intre
paradigma modernd de géandire, ce-si prelungea valorile reflexivitatii in
principal prin scolile postkantiene si posthegeliene, si incercdrile de schimbare
radicala a valorilor traditiei filosofice, realizate printr-o serie de lucrari ce au
produs asa-zisele ,,cotituri” in filosofia europeana.

' Jon Zamfirescu, Se poate scrie o istorie a gandirii romdnesti, Conferinta rostita la Radio,
22 octombrie, 1938, in vol. Scrieri filosofice I, ed. cit., p. 93-94.

7 Ton Zamfirescu, O importantd operd filosoficd romdneascd, Conferintd rostita la Radio, 1
septembrie 1941, in vol. Scrieri filosofice I, ed. cit., p. 96.

' Ton Zamfirescu, O sutd cincizeci de ani de la nasterea lui Schopenhauer, Conferinta rostita
la Radio, 14 martie, 1938, in vol. Scrieri filosofice 1, ed. cit., p. 68.



Cele mai recente istorii ale filosofiei consemneazd ca in perioada dintre cele
doua razboaie mondiale, filosofia trece printr-o proces de primenire interioara
datoritd unor lucrari fondatoare' de noi traditii de investigatie inexistente ca
atare in istoria domeniului. De pilda, Ekkehard Martens si Herbert
Schnidelbach® sustin ca lucririle fondatoare de filosofie contemporand sunt:
Tractatus logico-philosophicus (1921), de Ludwig Wittgenstein, Istorie si
constiinta de clasa (1923), de George Lukécs, si Fiinta si timp (1927), de
Martin Heidegger. ,,Toate trei au actionat revolutionar, in moduri diferite, si au
intemeiat traditii teoretic noi. Prin raportare la Frege, Bertrand Russell, G.E.
Moore si altii, Tractatus-ul infaptuieste cotitura filosofiei de la constiinta la
limbaj si devine, astfel, actul de instituire al filosofiei analitice... Cartea lui
George Lukacs, Istorie g§i constiinta de clasa, reprezintd fundamentul
neomarxismului filosofic (Max Horkheimer, Th. W. Adorno, Walter Benjamin,
Herbert Marcuse si altii)... Lucrarea Fiinta si timp a lui Heidegger parea sa puna
in umbra fenomenologia husserliana si s-o aseze pe un nou fundament. Scoala
lui Heidegger a devenit... scoala conducatoare in mediul academic, pozitie
pastratd pana in anii *60”".

Datorita acestui fapt, practica filosoficd devine tot mai specializata, iar
comunitatea filosofica, relativ unitard altadata, se faramiteaza in mici grupuri
specializate, un fel de ,,confrerii” care impartasesc 1n comun valorile si stilistica
gandirii fondatoare, modul de a intelege si practica filosofia.

Tot acum, in perioada interbelica, apar si primele semne ale constituirii celor
doua stiluri de filosofare, continental si analitic, situatie ce va conduce, dupa cel
de-al doilea rdzboi mondial, la o veritabild rupturd in campul culturii reflexive
mondiale. Asa se face ca astdzi, pretutindeni in lume, in universitati mai mari
sau mai mici, unele discipline filosofice sunt gandite si predate plecand de la
aceastd dihotomie, stil de gandire continental versus stil de gandire anglo-saxon,
analitic (existd programe universitare, lucrdri si manuale ori antologii de texte
etc. care au 1n titlu cuvantul ,,continental” sau ,,analitic”), in ciuda faptului ca
ruptura este criticatd in numele unitatii actului de filosofare (filosofia ca act de

A fonda — act ireductibil la simpla aparitie in timp — constd in a structura cu ajutorul
anumitor forme, in a depasi faramitarea primard, pentru a ajunge la principiile unificatoare,
acelea care conferd fiintd si spirit caracterului cotidian si inform al vietii empirice. Orice
fondare este salvatoare, caci ea actualizeaza categorii spirituale inedite. 4 fonda Tnseamna
totodatd a inaugura, a incepe si a transforma in dreapta si justa nastere — cu adevarat legitima
— simplu debut temporal. Orice fondare presupune, deci, o trecere de la o stare de fapt la o
stare de drept, aducerea la lumind a unui principiu sau a unui fundament, menite organizarii
unei culturi, a unei gandiri sau a unei civilizat,:ii”w. Cf. Jacqueline Russ (coord.) Istoria
filosofiei, vol. 1, Gandirile fondatoare, trad. de Alexandru Valentin, Bucuresti, Editura
Univers Enciclopedic, 2000, p. 7-8.

2 A se vedea, Ekkehard Martens & Herbert Schnidelbach (coordonatori), F ilosofie. Curs de
baza, trad. din limba germand coordonatd de Mircea Flonta, Bucuresti, Editura Stiintifica,
1999.

2! Ekkehard Martens & Herbert Schnédelbach, Lucr. cit., p. 13.



pozitionare criticd a mintii, aflatd in cdutarea propriilor sale temeiuri, si ca
forma a culturii este pretutindeni aceeasi), al complementaritatii diverselor
programe de reflectie (existd scoli filosofice care au sensibilitdti s1 preferinte
pentru anumite teme filosofice si, prin urmare, trebuie sa vorbim nu de rupturi
ci de diversitate si complementaritate) ori in numele originii comune® a celor
doua stiluri filosofice. Astfel, s-au constituit ceea ce astazi istoricii domeniului
numesc ,,traditii de filosofare”, care sunt vazute ca universuri inchise de sine
statatoare. Ele par a fi paradigme in sens kuhnian i, ca atare, sunt
incomensurabile intre ele, Intrucat nu existd un limbaj intraparadigmatic si, prin
urmare, neutral. Investigatia filosofica are loc intotdeauna, asadar, in perimetrul
unei traditii de gindire pe care o putem vedea ca pe un cadru general al
reflectiei avand curioasa insusire de fi ceva de la sine inteles™.

Acest fapt, practicarea filosofiei in universuri conceptuale inchise, a condus la o
reevaluare a intregii istorii a filosofiei. De pilda, Mircea Flonta vorbeste chiar
despre faptul ca existd mai multe traditii de filosofare incomensurabile intre ele:
1) traditia metafizicii clasice (de la Platon la Hegel); 1. a) proiectul
transcendental de reformda a metafizicii clasice (Kant, Husserl); 2) traditia
antimetafizicA moderna: 2. a) Filosofia ca viziune personald despre lume
(Dilthey, Blaga); 2. b) Filosofia ca analiza (Carnap. Quine); 2. c) Filosofia ca
reflectie liberda (Nietzsche, Cioran). Aceste traditii, in interiorul carora se
practica un anumit tip de filosofie si de criterii care stabilesc din interior ce este
filosofie prin raportare la celelalte domenii ale culturii, sunt incomensurabile.

2 Timp de mai multe decenii, in urma unei separdri gresite, s-a creat o mare prapastie intre
cele doua traditii ale filosofiei occidentale; cea analitica si cea care pe nedrept a fost numita
«continentala»... Dar si originile acestei traditii sunt cat se poate de «continentaley.
«Bunicul» a fost marele filosof si matematician Bernard Bozano, iar «tatdl» ei filosoful si
logicianul german Gottlob Frege... Separarea geografica a celor doud traditii s-a produs din
cauza regimului nazist, cu persecutiile asupra evreilor, carora cultura europeana le datoreaza
totusi atat de mult. Asa se face ca aproape toti care isi desfasurau atunci activitatea in traditia
analitica, Tn Austria, Polonia ori Germania, s-au refugiat in SUA sau Marea Britanie”. Cf.
Michael Dummett, Origins of analytical philosophy, London, Gerald Duckworth & Co. Ltd.,
1993. A se vedea traducerea romaneasca realizata de loan Biris, Originile filosofiei analitice,
Cluj-Napoca, Editura Dacia, 2004, p. 5.

3 Astfel, Herbert Schnidelbach deosebeste in istoria filosofiei europene trei traditii de
gandire, trei paradigme in sens kuhnian, care poseda cadre metafilosofice proprii ce fundeaza,
la randul lor, practici filosofice incomensurabile: paradigma ontologica, paradigma mentalista
si paradigma lingvisticd. Corespunzator unor criterii discriminatorii precum domeniul de
aplicatie, obiectul de exercitiu intelectual, Inceputului actului de filosofare si intrebarea
initiald care pune in miscare acest act, Schniddelbach propune urmatoarea schema pentru
fiecare paradigma. Paradigma ontologica are ca domeniu fiinfa, ca obiect, ceea ce exista,
inceputul se afla in mirare, iar intrebarea initiala consta in ce este? Paradigma mentalista are
ca domeniu constiinta, ca obiect, reprezentarile, inceputul se afla in indoiala, iar intrebarea
initiala constd in ce pot sa stiu? Paradigma lingvisticd are ca domeniu /imbajul, ca obiect,
propozitii/exprimari, inceputul se afla in confuzie, iar intrebarea initiald constd in ce pot sa
inteleg? A se vedea Ekkehard Martens & Herbert Schnidelbach, Lucr: cit., p. 55.



,Nici consideratii de principiu, nici experientele de pana acum nu ne oferd un
punct de spijin pentru supozitia ca aceasta diversitate ar putea fi suprimatd prin
descoperirea sau inventarea filosofiei majore, autentice, adevirate.”**.

Desigur ca reactiile la aceasta stare de noncomunicare generalizata nu puteau sa
lipseasca. Astfel, Karl Jaspers, ficea urmatoarea remarca, devenitd cu timpul
celebra. ,,Ce sarcina are filosofia astazi? Se poate auzi acest raspuns: nici una,
deoarece filosofia este lipsita de consistentd, ea fiind o treaba laturalnica a unui
anumit grup de specialisti. Filosofii de catedra, a caror existenta vine din Evul
Mediu, se intdlnesc fara rost la diferite congrese care nu sunt altceva decat
forma modernd de a te face pretuit de altii. O literaturd vastd, martord a
monologurilor filosofice, este putin cititd si mai putin cumparata, daca facem
abstractie de manifestarile la moda si snobism... Pe scurt, filosofia este
superflud, o ramasita pietrificata a trecutului, aflata pe punctul de a disparea: ea
nu mai are nici o sarcind. Impotriva unei astfel de respingeri, noi trebuie, mai
intai, sd spunem: nu tot ce poartd numele de filosofie trebuie sa fie confundat cu
filosofia propriu-zisa. Filosofia se afld pretutindeni unde, prin gandire, omul
devine constient de sine. Ea este prezenta peste tot fard a fi numita ca atare, caci
de indata ce gandeste, omul filosofeaza, fie ca o face bine sau rau, superficial
sau profund, n fugd sau incet si temeinic. Acolo unde existd o lume a omului,
acolo unde sunt acceptate anumite norme de conduitd, unde oamenii
delibereaza, acolo se afla si filosofia”?’.

Ideea ca filosofia este pretutindeni prezentd acolo unde mintea omeneasca se
interogheaza asupra rosturilor lumii si sensurilor vietii nu-1 apartine numai lui
Jaspers ci, cum vom remarca, si lui lon Zamfirescu. Trebuie spus, totodata, ca si
dezvoltarile actuale ale filosofiei, in postmodernitatea recenta, intaresc aceasta
intelegere mai slaba a gandirii reflexive. Astfel, realitatile intelectuale actuale
permit chiar sa vorbim despre existenta a doud miezuri existente concomitent in
actul de reflectie, miezul tare s1 miezul moale al filosofiei’®, similar, pentru a

apela la o imagine intuitiva, cu fructul numit de botanisti ,,drupa”?’.

** Mircea Flonta, Stiluri de filosofare si traditii filosofice, in Cum recunoastem Pasdrea
Minervei? Reflectii asupra perceptiei filosofiei in cultura romdneasca, Bucuresti, Editura
Fundatiei Culturale Roméane, 1998, p. 29-30.

3 Cf. Karl Jasper, Sarcina filosofiei in prezent, trad. de Alexandru Valentin, in vol. Filosoful —
Rege? Filosofie, morala si viata publica, ed. de Mircea Flonta, Bucuresti, Editura Humanitas,
1992, p. 78-79.

26 Cuplul conceptual ,,miez tare” — ,,miez moale” este folosit de savantul indian, doctor in
stiinte biochimice si specialist in istoria stiintei, Abdur Rahman, pentru a cerceta modul in
care logica internd a stiintei este influentatd de factori extrastiintifici. Miezul tare al stiintei
desemneaza 1n viziunea sa ,,fondul de observatii si de verificari experimentale ale teoriilor....
trei factori par sd joace un rol dominant in acest proces: instrumentele de observatie si
experimentare, cadrul conceptual si limbajul”, in vreme ce miezul moale al stiintei se refera
la elementele extrastiintifice, printre care Rahman introduce ,,cadrul conceptual al oamenilor
de stiintd, conceptia lor despre teorie, ideile filosofice predominante intr-o epoca, factorii
personali”. A se vedea, Abdur Rahmn, Anatomia stiintei, Cuvant Inainte de Ionitd Olteanu,



Simplu spus, miezul tare al filosofiei se referd la filosofia profesionistilor, la
practica filosofica a expertilor, si trebuie vazut ca ,,saimburele filosofiei”. Miezul
slab al filosofiei se refera la dispozitia naturald a omului ca fiinta rationald care
produce sisteme de reprezentdri despre sine si lume ca ansamblu, reprezentari ce
lumineaza sensul vietii fiecaruia si Indeplinesc roluri de orientare §i coordonare
a valorilor.

Miezul moale, ,fructul carnos” al filosofie1r in care este ascuns ,,samburele”,
miezul tare al filosofiei, corespunde cuplului conceptual pe care Ekkehard
Martens si Herbert Schnidelbach il numesc, pe urmele lui Theodor Adorno,
»esoteric” s1 ,.exoteric” in filosofie, ca rezultat al distinctiei dintre interesul
pentru filosofie, ce se referd la inclinatia naturald a omului de a produce
reprezentari despre intregul lumii si interesul filosofic, ce vizeazad tintele,
generate de reflectia metodica si sistematica, pe care filosoful vrea sa le atinga.
Inclinatia naturald a omului de a gandi, practica vietii lui generatoare de culturd
si societare devin surse al filosofdrii specializate, mai ales in situatii de crizd a
congtiintei, cand aceasta se interogheaza metodic asupra ceea ce, mai inainte,
parea a fi ceva de la sine inteles. De aceea trebuie admis ca, spre deosebire de
problemele stiintifice, ,,problemele nu sunt descoperite de filosofi... filosofia 1si
primeste problemele din afara. Din aceasta situatie, filosofii au tras intotdeauna
concluzia ca filosofia ar fi o aptitudine naturald a oamenilor §i ar reprezenta
satisfacerea unor nevoi metafizice fundamentate antropologic si care, din
aceasta cauza, este de neinlaturat; dar chiar i atunci cand nu impartasim acest
punct de vedere, trebuie sa acceptam cd filosofia este o modalitate de a
reactiona la nelinistile adanci legate de orientarea noastra cotidiand in lume si de
a le prelucra. Cu ajutorul exemplelor istorice se poate ardta ca, Tnainte de toate,
rupturile cu traditiile culturale au fost cele care au pus in miscare procesul de
filosofare si l-au constrans si mearga inainte”?*.

In miezul tare al filosofiei putem introduce sistemele de interogatii produse de
practica filosofica a profesionistilor, sistemele de metode si tehnicile de
cercetare, procedurile argumentative si evaluative, sistemele de limbaje si
terminologii specializate si toate celelalte tehnici de producere a ,,noului”, pe
scurt, totalitatea elementelor care fac parte din ceea ce se numeste ,,logica
internd a stiinter”, in vreme ce din miezul moale al filosofiei face parte
totalitatea reprezentdrilor numite, cu un termen foarte general si ambiguu,
,mentalitati”. ,,O mentalitate, ca dat colectiv, implicd o trama, o tesaturd de

Selectie si controlul traducerii de Ileana Ionescu-Sisesti, trad. din limba englezd de Ioana
Dragomirescu, Mihaela Anghelescu-Irimia, Bucuresti, Editura Politica, 1987, p. 23-31. A se
vedea si referintele la lucrarea History of Indian Science, Technology and Culture, A.D.
1000—-1800 by A. Rahman & David Arnold, in Bulletin of the School of Oriental and African
Studies, University of London, Vol. 63, No. 2. (2000), p. 303-304.

" Tip de fruct cirnos si zemos cu un singur simbure (ca visina, piersica, pruna etc.); Fr.
,drupe” (lat. lit. drupa).

28 Ekkehard Martens & Herbert Schnédelbach, Lucr. cit., p. 19.



referinte implicite, chiar un fel de nebuloasa, mai degraba decat un sistem...
Mentalitatile presupun deci un domeniu mai vast §i mai putin structurat decat
ideile, doctrinele si istoria lor. In ultima instantd, mentalitatea opereazi cu un
succedaneu popular a ceea ce germanii definesc ca Weltanschauung.
Mentalitatea se modifica foarte lent. Notabil de stabilit se reliefeaza ceea ce
adesea se defineste ca utilaj mental sau ca manunchi de obiecte nodale mentale,
in care se incorporeaza esenta modalitatilor de gandire si a cadrelor logice, a
elementelor cheie de viziune asupra lumii, ilustrate de catre vocabularul si
sintaxa limbii, de perceptia spatiului si timpului, a naturii, societatii, divinitatii,
nevoii oamenilor, de miturile si cliseele de gandire, de imaginarea vietii, a
mortii 1 a dragostei... Mentalitdtile se exprimd in conglomerate de valori,
indeosebi in valori-cheie... ca metavalori”?

De subliniat ca miezul moale al filosofiei (mentalitatile sau Weltanschauung-ul)
apartine tot filosofiei In sensul in care insusi Kant vorbea, in Metodologia
transcendentala, de ,.filosofie empiricd”. ,,Orice filosofie este Tnsd sau o
cunoastere din ratiune purd, sau o cunoastere rationald din principii empirice.
Cea dintéi se numeste filosofie pura, cea de-a doua, filosofie empirica™’.

Prin urmare, miezul moale al filosofiei este produs, in termeni kantieni, din
folosirea empirica a ratiunii, producatoare de ,,metafizica populara™: ,,... ratiunea
omeneascd, din momentul in care a Inceput a gandi sau mai curand a reflecta, nu
s-a putut lipsi niciodata de o metafizica, desi n-a putut s-o expuna suficient de
purificatd de orice element strdin. Ideea unei astfel de stiinte este tot atat de
veche ca si ratiunea speculativa a omului; si care ratiune nu speculeaza fie in
mod scolastic, fie in mod popular?”'.

Miezul tare si miezul moale al filosofiei coexista spatial si temporal in acele arii
culturale care se nutresc in comun din traditia greaca de filosofare. Desigur ca,
la randul ei1, aceasta traditie este structurata dihotomic si concurential, odata cu
desprinderea iubirii de intelepciune de metafizica populard si cu cultivarea
metodicd in functie de scopurile interioare ei. ,,Tensiunea dintre interesul
filosofic al laicilor si interesul filosofic al expertilor insoteste filosofia, ca
problema interna, de la Inceputurile ei din antichitatea greacd. Filosofia nu s-a
ocupat si nu a intrat in controversa critica, mai mult sau mai putin de bundvoie
si mai mult sau mai putin eficient, doar cu provocdrile venite din afara
(exoterice), ci ea si-a conceput propria menire §i ca o controversa cu sine insasi,
cu ceea ce venea dinauntru (esoteric). Rolul dublu al filosofiei ca
nonspecialitate si ca specialitate, aga cum este facuta aceastd distinctie de catre
Adorno, poate fi urmarit de la inceputurile diferentierii ei in discipline separate

2 A se vedea Eugen Cizek, Istoria Romei, Bucuresti, Editura Paideia, 2002, cap. Roma
eternd, p. 15.

% Immanuel Kant, Crifica ratiunii pure, trad. de Nicolae Bagdasar si Elena Moisuc,
Bucuresti, Editura IRI, 1994, p. 594.

1 Ibidem, p. 594.



si de la fixarea ei terminologicd in Academia platonica deja si, Tncd mai
pregnant, in Lyceum-ul lui Aristotel”>*.

In acest context hermeneutic european care a modelat si directiile de cugetare
din filosofia romaneasca interbelica (si actuala, desigur) trebuie plasata gandirea
lui Ion Zamfirescu. Referintele bibliografice, trimiterile implicite si explicite la
filosofii europeni contemporani lui, lucrarile din bogata sa biblioteca personala
etc. ne indica faptul ca Ion Zamfirescu era la curent cu marile prefaceri din
filosofia europeand. Numai cd inclinatiile sale naturale si convingerile sale
intelectuale si cultural-valorice nu l-au indrumat catre nici una dintre scolile
filosofice europene aflate in cautarea unor noi drumuri in gandire. Acest fapt
insd nu l-a Tmpiedicat sa se specializeze in cel mai nou domeniu filosofic aparut
atunci in Europa: filosofia culturii si istoriei. Totodatd, Ion Zamfirescu nu s-a
identificat nici cu scolile care continuau atunci traditia modernd de gandire (in
mod special prin cele doud scoli neokantiene, de la Marburg si Baden), cum a
facut, de pilda, maestrul sdu Mircea Florian ori unii dintre colegii sai de
generatie™. El si-a gisit propria sa cale de inaintare in filosofie fara si se
confrunte, asa cum au facut toti filosofii romani semnificativi, cu gindirea lui
Kant™.

Sensibilitatea sa reflexiva a intrat, in schimb, in rezonanta cu valorile clasice ale
filosofiei, cu ceea ce se numeste, desigur, ambiguu, philosophia perenis, valori
care-si au izvorul in conceptul ,intelepciune”, de sorginte greceasca si
romana™. Ilustririle vii ale prezentei acestor valori in viatd, cu o influentd

32 Ekkehard Martens & Herbert Schnédelbach, Lucr. cit., p. 23.

3 De pilda, Ton Zamfirescu a fost in raporturi de prietenie intelectuald cu Alice Voinescu,
prima femeie doctor in filosofie din cultura noastra, formata in medii neokantiene si ferventa
admiratoare a ideilor Scolii de la Marburg. A se vedea Alice Voinescu, in vol. Ion Zamfirescu,
Oameni pe care i-am cunoscut, Bucuresti, Editura Eminescu, 1987, p. 62-72.

3* A se vedea Mircea Flonta, Kant in cultura filosofica romdneasca, in Vol. cit., 201-238, si
lonut Isac, Doua paradigme filosofice in cultura romaneasca: Kant si Wittgenstein, Institutul
de Istorie ,,George Barit”, Departamentul de Cercetari Socio-Umane, Studii si cercetari din
domeniul stiintelor socio-umane, vol. 10, 2002.

3> Intelepciunea, in lumea vechilor greci, desemna o stare interioard extrem de complexa din
moment ce era numita cu mai multe vocabule, in principal cu termenii: sophia, sophrosyne si
phronesis. Semnificatia originard a cuvantului sophia (tradusa de romani prin sapientia) este
legatd de mestesug, maiestrie. Solon, unul dintre cei sapte intelepti, folosea cuvantul pentru a
desemna activitatea poeticd; incepand cu sec. VI 1.H., sophia va insemna si priceperea in
domeniul stiintei. Mai tarziu, pentru sofisti, sophia semnifica priceperea In viata politica.
Sophrosyne (tradus de romani cu prudentia sau virtutem), in schimb, desemna initial o
trasaturad interioara numita de vechii greci ,,sandtate a cugetului”, sens utilizat si de Platon in
dialogul Cratylos (413 e). Cuvantul se mai referea, totodatd, la cumpatare si la cunoscuta
linie de mijloc. Dar intreaga bogatie de sensuri a cuvantului este surprinsd in dialogul
Charmides (sau despre Intelepciune) In nu mai putin de opt sensuri: Indeplinirea a toate cu
masura si liniste (159b); faptul de a fi deopotriva cu smerenia (160¢); a savarsi ce-i al tau
(161b); savarsirea celor bune (163e); a se cunoaste pe sine (164d); cunoasterea altor stiinte si
in acelasi timp a ei insasi (166c¢); sa stii ce stii si ce nu stii (167a); a sti ca stii si ca nu stii
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modelatoare decisiva asupra personalitatii lui lon Zamfirescu, au fost profesorii
pe care i-a cunoscut §i venerat. ,,Am avut mentori spirituali profesori de la
vechea Facultate de Litere si filosofie a Universitatii din Bucuresti. Recapitulez,
in mod sumar: N. lorga ne demonstra cu fervoare ca istoria noastra nationalad
detine in ea nuclee de universalitate. In cercetirile sale monografice asupra
satului romanesc, D. Gusti deschidea drumuri inspre o mare stiinta de sinteza:
stiinta natiunii. C. Radulescu-Motru, acest autentic patron de gandire filosofica
romaneascd, tinea sd precizeze: romanismul existd de cind existdm noi ca
popor; N. Cartojan rostea raspicat: scrierile noastre vechi nu sunt doar, cum
spun unii esteticieni, un simplu material documentar, deci, mai mult un capitol
de istorie cultural, ci au in ele si relevante continuturi de simtire emotionala. In
aceasta atmosferd de preocupari, incarcatd de idei si sentimente, plutea si
vocatia lui Ovid Densusianu, cu descoperirile sale sensibile, in traditia si
migcdrile pastoritului romanesc. Trebuie, in acest context de cercetdtori in
domenii de fenomenologie romaneasca, sa-l amintesc pe Lucian Blaga,
doctrinar al asa-numitului apriorism romdnesc. Este important de stiut cd aceste
teme initiatice nu se izolau in zone proprii, ci Intrau intr-o intrepdtrundere
reciprocd, sub tutela unui climat spiritual Tmbietor la studiu, ca si la
contemplatie”°.

Personalitatea lui lon Zamfirescu, formata de carturari cu vocatii enciclopedice,
s-a indreptat catre intelesurile genuine ale filosofiei ca intelepciune, ca orientare
in lume, menita sa redescopere sensurile vietii intr-o lume dominata de stiinta si
tehnica®’. Este, in fond, o reiterare a pozitiei socratice care vedea in filosofie nu
o stiintd, o cunoastere a expertilor, ci o atitudine §i un indreptar n viata. Sunt
sensurile pe care le folosea Socrate in disputele sale cu Hippias™, sofistul
neintrecut de nimeni in concursurile de cunostinte organizate cu ocazia Jocurilor

(170d). (A se vedea Platon, Charmides, in Dialoguri, Bucuresti, Editura Pentru Literatura
Universala, 1968). Phronesis focaliza, in schimb, gdndul vechiului grec spre valorile morale,
intrucat cuvantul se referea la intelepciunea practica, la prudentd si virtute. Acest colorit etic
va domina intelesul lui phronesis chiar daca Platon il va asimila, de pildd, contemplarii
intelectuale a ideilor. A se vedea Francis E. Peters, Termenii filosofiei grecesti, Bucuresti,
Editura Humanitas, 1995, articolele: sophia, sophrosyne si phronesis; Gheorghe Vladutescu,
O enciclopedie a filosofiei grecesti, Bucuresti, Editura Paideia, 2001, articolele: intelepciune,
intelept, filosofia.

3% Ton Zamfirescu, Cuvdnt de inceput, in Spiritualitati romanesti, ed. a II-a, Bucuresti, Editura
Vivaldi, 2001, p. 5.

37 A se vedea Ion Zamfirescu, Spre un nou cult al abstractiei. Comunicare sustinutd in ziua de
7 tunie 1942, in cadrul Adundrii generale a Academiei de Stiinte din Romania: ,, Tehnica,
dexteritatea profesionald, randamentul economic... pot desigur sd furnizeze cariere mai
repezi, pot asigura, in conditiile lumii de azi, succese si intaietati sociale vizibile, dar, fara
indoiala, nu pot Insd determina deprinderi creatoare, nu pot adduga calitdtii omenesti
caracterele pretioase ale unor noi adancimi si nu pot impune in spirite acea convingere
superioard cd stiinta nu este numai un instrument de cunoastere, dar si de morala”; in vol.
Scrieri filosofice I, ed. cit., p. 15.

38 Platon, Hippias Minor, 366 a, in Opere, vol. 1, Bucuresti, Editura Humanitas, 2005.



Olimpice, cel care poseda enciclopedist cunostintele si tehnicile vremii.
,Hippias stie totul si se pricepe sd facd orice, dar el ignorda esentialul, caci
puterea tehnicilor este foarte ambigud si nici o aptitudine practicd din lume nu
ne spune in ce directie trebuie utilizate stiinta si puterea acesteia, nici una dintre
ele nu ne spune care sunt limitele domeniului de aplicabilitate; toate aceste
cunostinte se etaleaza la suprafata, dar nu se organizeaza in profunzime intrucat
le lipseste cunoasterea tuturor cunoasterilor: cunoasterea subiectului care
cunoaste’”.

Identificand facultatea generala de a gandi cu filosofia, asa cum a facut-o de
altminteri s1 Jaspers, lon Zamfirescu isi creeaza posibilitatea de a folosi
termenul de filosofie in contexte de ambiguitate sistematica. Prin filosofie
intelege deopotriva ceea ce fac profesionistii domeniului, filosofia ca o culturd a
expertilor, zona de filosofare cuprinsd in ceea ce am numit ,,miezul tare al
filosofiei”, si, totodata, intreaga activitate de gandire, deliberare si evaluare a
omului, zona cuprinsd in ceea ce am numit ,;miezul moale al filosofiei”. Prin
urmare, putem accepta acum cd pentru lon Zamfirescu filosofia este
concomitent: metoda de gandire; atitudine fatd de totalitatea culturii; disciplina
de sinteza intre domeniile culturii; imagine totalizatoare asupra lumii; disciplina
care cerceteaza unitatea constientd a proceselor sufletesti; mijloc de cautare a
intelepciunii; doctrind a constiintei de sine a unui popor; parte specializatda a
culturii, dar s1 constiintd de sine culturala.

Precum Jaspers (asemanarea de convingeri este uimitoare), lon Zamfirescu
sustine cd filosofia nu este o activitate care se autodetermind prescriindu-si
singura normele de functionare, ci ea este, deopotriva, produs si rezultat final al
culturii. Programul lui lon Zamfirescu in filosofie seamana din nou cu cel al lui
Jaspers, care sustinea cd sarcina filosofiei didactice este ,,aceea de a ajuta
aceastd filosofie (filosofia prezentd in gandirea omului ca dispozitie naturala,
n.n.) de care nu ne putem feri, care se afla pretutindeni, sd devina lucida, mai
ales prin prezentarea marilor figuri istorice ale filosofiei”*.

Ca un bun cunoscator al istoriei filosofiei, ca un veritabil profesionist al
domeniului filosofiei, lon Zamfirescu a devenit constient, asa cum sustinea §i
Jaspers, de prapastia uriasd creatd intre filosofia ca dispozitie naturald si
filosofia ca o cultura a expertilor, cum am spune astazi, dintre cele doud miezuri
ale filosofiei. Performantele conceptuale si ale ultraspecializarilor tematice, care
fac din filosofie o intreprindere riguroasa similara cercetarii stiintifice, conduc
la o atitudine metafilosofica narcisista: filosofia este gandita ca o activitate ce-si
are ratiunea de a fi in ea insdsi, omitdnd, in aceasta uitare de sine, sa mai
distinga intre mijloace si scopuri. Or, in viziunea lui Ion Zamfirescu, scopul
filosofarii este, in ultima instanta, ameliorarea fiintei umane prin desteptarea in

3% Jean Brun, Socrate, trad. din franceza de Walter Fotescu, Bucuresti, Editura Humanitas,
1996, p. 67.
* Karl Jaspers, Lucr: cit., p. 79.



fiecare individ a umanitatii din el, a ,,comorii launtrice”, tinutd in captivitate de
ignorantd. Prin urmare, practicile filosofice trebuie legate de formele de viata,
de modul nostru omenesc de a trdi, a spera si a muri. Oricat de subtile, de
departate si de tehnice au devenit practicile filosofice prin raport cu bunul simt
ori constiinta comuna nereflexiva, atat de hulite, ele nu-si afla scopul in ele
insele.

Ion Zamfirescu a gandit ca aceastd frangere in doud a gandirii si culturii
filosofiei reprezintd o stare patologicd a gandirii si de aceea s-a angajat cu toata
fiinta sa sd recupereze unitatea constiintei reflexive omenesti prin apel la
sensurile originare ale filosofiei ca intelepciune. Filosofia nu este ,,un limbaj
bine-facut”. Ea nu se reduce doar la analize conceptuale ori la elaborarea de
tehnici interpretative. Dupa opinia sa, filosofia trebuie sda coordoneze si sa
unifice valorile superioare ale culturii intr-o fiintd omeneasca inzestratd cu
constiinta de sine individuald si colectiva (patriotica si civicd). Filosofia trebuie
sa-si recupereze rolul ei originar, paideic, prin faptul ca profesionistul filosofiei,
dupa ce si-a asumat standardele de excelenta stiintifica ale domeniului, trebuie
sd parcurga si urmatorul pas: acela de a fi formator de constiinte si caractere.
Este o reafirmare a programului maiorescian de cérturdrie, cum spuneam, acela
de asimilare §i interpretare a universalitdtii culturii, dar de aceastd data facut
sistematic, de o constiinta care si-a asumat ca ideal de viata stabilirea unor punti
de comunicare intre filosofia ca o culturd a expertilor si inclinatia naturald a
mintii omenesti catre filosofare. ,,Ca om de catedra sunt adept si slujitor al
culturii sistematice. Cred cu putere in cateva din modalitatile ei: in
fundamentarea teoreticd a cunoasterii, in disciplina severda a metodei, in rigoarea
academicd, 1n puterea aplicatiei de a-si da mana cu pasiunea abstracta... Dar nu
mai putin, tot ca om de catedra, cred si in rosturile fecunde ale culturii populare.
Mai precis, in formele si mijloacele de popularizare a culturii. Popularizarea nu
inseamnda — cum poate s-ar parea — o abatere de la demnitatea severd a
cunoasterii. Prin ea, dimpotrivd, cunoasterea se intregeste, isi atinge o tinta,
dobandeste aproape o incununare. Trebuie sd cunoastem, in fond, nu pentru
urcdri solemne in turnuri de fildes, ci pentru patrunderi limpezi si active In
viata. Prin chiar esenta lui, ca prin destinatia lui elementard, actul de cultura
trebuie sa fire un act generos. Il datorim semenilor nostri, conditiei noastre de
fapturi sensibile, ideea de umanitatea in genere. In afara acestei conditii, totul ar
putea sd se transforme intr-o imensa prezumtie, de naturd sd incercuiasca
realitatea in constrangeri formale si sa transforme in privilegii sententioase
drepturile suverane ale gandirii comune... Sufleteste, mi-am impus ca intre
aceste doua valente sa nu asez ierarhii sau discriminari factice. Mi-ar placea sa

C e s A 5541
stiu cd macar in parte am reusit” .

* Ateneul Romdn. Capitol de istorie culturald romdneascd de Ion Zamfirescu, profesor la
Universitatea din Bucuresti, in vol. Ateneul Roman. Monografie intocmita de Virgil Candea,
lon Zamfirescu, Vasile Moga, sub ingrijirea lui Vasile Moga, Bucuresti, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, 1978, p. 14.



Excerptul ne pune in fata idealurilor filosofice care l-au animat pe Ion
Zamfirescu: o egald indreptatire a esotericului si exotericului in filosofie.
Filosofia expertilor, a profesionistilor, nu poate elimina ,,drepturile suverane ale
mintii comune”, care-i lumineaza sensurile si scopurile; dar tot atat de adevarat
este si faptul ca mintea comuna este structurata, ordonata si orientata de cultura
profesionistilor. Filosofia, ca intreprindere intelectuala cu 1inteles cultural,
pentru a utiliza o metafora sugerata de lon Zamfirescu, nu poate sta doar ,,intr-
un singur picior”, ca filosofie a expertilor. In acest caz, prezenta ei culturala ar fi
patologica pentru ca nu si-ar indeplini menirea ei de a face, printre altele,
,legaturi critice intre toate domeniile de manifestare ale mintii omenesti”.

Este limpede acum de ce Ion Zamfirescu a cultivat cu metoda, explicit si
sistematic o filosofie a intervalului, a interstitialului. Acest ideal filosofic il
particularizeaza pe lon Zamfirescu in cultura noastra reflexiva, fiind primul
ganditor de la noi care a incercat sa gaseasca o cale de comunicare intre partea
esoterica si cea exoterica a filosofiei.

Locul de intalnire si comunicare a celor doud miezuri ale filosofiei este plasat
de Ion Zamfirescu in umanitatea omului, identificata, clasic, cu gandirea si
valorile rationalititii umane. In aceasti incercare de reunificare a dihotomiei
culturii reflexive il gdsim angrenat sufleteste pe lon Zamfirescu in lunga sa viata
de carturar filosof. Ion Zamfirescu a luat in stdpanire spirituala cele doua
continente filosofice pe care le-a unificat in propria sa constiintd cugetatoare. S-
a distribuit fara sa se imparta. A fost deopotrivd un profesionist al domeniului
filosofiei, producand, in aceasta calitate, dezvoltari teoretice semnificative tipice
pentru ceea ce Inseamnd cultura expertilor §i, Tn acelasi timp, convins de
,drepturile suverane ale mintii comune”, a incercat sa producd o filosofie
complementard rezultatd din crearea unui limbaj de traducere a abstractiilor
filosofice in experientele de viata si de gandire ale constiintei comune.
Elementul de unitate al gandirii sale il gasim in convingerea ca adevarul nu are
doar o dimensiune intelectuald, gnoseologica, o valoare aleticd a judecétilor
noastre, cat mai degraba o valoare existentiald din care se nutreste fiinta umana
in integralitatea sa. In prima ipostaza, Ion Zamfirescu ilustreazi prin opera sa
forta de creatie filosofica a romanilor, care pot duce mai departe traditiile
interne de cugetare. In cea de-a doua ipostaza, il vedem pe Ion Zamfirescu ca pe
un ganditor care a transformat filosofia Tn opera de educatie publica.

Asa se explica de ce Ion Zamfirescu plaseazd in inima intregii sale opere,
esotericad §i exoterica, categoria conceptuald a ,,vechiului”’, conceputd ca
rationalitate deja exprimata in cultura, adica partea de umanitate a omului la
care noi avem acces. Universalul uman exprimat in culturd, valorile eterne ale
traditiei, ,,suveranitatea gandirii comune” sunt obiect predilect de exercitiu
intelectual si ideal filosofic explicit asumat. Pe scurt, lon Zamfirescu este
deopotrivd teoreticianul rationalitdtii clasice si a semnificatiei universale a
traditiei, cAt si practicianul acestor valori. Intr-o lume europeani si romaneasca
dominata de cultul noutatii, al inovarii si originalitatii absolute, cult care ii avea



ca promotori ,,In literaturd, pe avangardisti; in viata sociald, pe reformatorii si pe
campionii diferitelor mode; in etica si filosofie, pe doctrinarii omului nou; in
politica pe revolutionari si extremisti; in general, in oricare din domentile vietii,
pe rasturndtorii unei traditii”, lon Zamfirescu reafirma valorile universale ale
traditiei si spiritul rationalititii in numele ,vechiului”®, identificat cu
rationalitatea omului, cum spuneam, si, totodata, cu valorile care ocrotesc si
intretin viata™ .

In viziunea lui Ton Zamfirescu, valorile ,,vechiului” sunt valorile scop ale
umanitatii, pentru cd ele sunt valorile conservarii §i perpetudrii misterului vietii.
Viata este un miracol, un mister care, in ciuda faptului cd trece dincolo de
posibilitatile noastre de intelegere definitiva, ea-si dezvaluie progresiv secretele
in rationalitatea universala a omului, cel care creeaza cultura si civilizatie. Toate
culturile lumii sunt expresii unice ale acestei rationalititi universale. In alte
cuvinte, toate culturile trebuie vazute ca practici ale rationalitdtii universale a
omului si, din aceasta perspectiva, ele adapostesc, ontologic vorbind, nuclee
unice de rationalitate. Nu existd o ierarhie a culturilor, ci moduri diferite de
expresie a universalului uman. De aceea, sarcina intelectualului, a ,,omului-
personalitate”, este sd repereze si sd aducd in fata constiintei cunoscatoare
valorile universale addpostite in propria lui cultura. Este ceea ce va face, intr-un

2 Stilistica gandirii lui Ton Zamfirescu si angajamentele sale intelectuale si morale sunt
recognoscibile in memoriile sale, dar mai ales in doud ,,articole-program” in care asumarile
sunt explicite. Astfel, Tn doua dintre conferintele la Radio, Morala muncii intelectuale si
Curajul de a ramane putin vechi (articole de program intelectual), Ion Zamfirescu face
distinctia dintre munca de creatie si munca de pastrare a culturii. Pledoaria lui este pentru
munca de pastrare a culturii, singura care se afld sub control uman. Creatia e ceva
neprogramabil, similar cu un fenomen al naturii: ea nu se afla sub controlul nostru si, pe cale
de consecintd, nu poate fi teoretizatd fara rest. Ea este o prelungire a vietii i, deci, un mister
ca si viata insasi. Oricum, creatori cu adevirat sunt doar cei putini. In schimb, putem vorbi cu
sens despre munca de pastrare a culturii, de conservare a valorilor rationalitdtii omenesti deja
exprimate in culturd. Acesta e ,,vechiul” asupra caruia trebuie sa se aplece intelectualul pentru
a-1 cerceta si a-1 conserva. Prin scoaterea explicitd la lumina a ,,vechiului”, intelectualul are o
relatie nemijlocitd cu rationalitatea omului producdtoare de cultura deja exprimata.
,Intelectualul adevarat trebuie sa consimta a nu fi niciodatd prea modern. Nu numai intr-o
directie sau alta a vietii, ci in toate directiile posibile... Pozitia clasicd a intelectualului
adevdrat e pozitia de centru. Mersul lui printre evenimentele lumii este un mers de broasca
testoasd: in aparentd, static, fara initiative; in fond, un mers activ, insa construit din timpuri
egale si monoton-perseverente... Marile noutati, acelea care au revolutionat cu adevarat
cultura omeneascd, sunt doar cateva. Corpul masiv ale acestei culturi nu este cladit din
noutati suprapuse, ci din prelucrari necontenit reluate si adancite a celor cateva teme care
alcatuiesc baza simtirii §i cugetdrii omenesti”. A se vedea, lon Zamfirescu, Scrieri filosofice,
[, ed. cit., p. 33-34.

* 1n ciuda faptului ca Ion Zamfirescu este un laic, iar valorile despre care vorbeste el sunt ale
rationalitdtii, specii ale valorii de adevar — intelepciunea, masura, temperanta, ordinea,
armonia, perfectiunea etc., nu se sfieste sd invoce, pretutindeni in operd, ca valori ale aceleasi
rationalitati, si valorile care au un puternic filon crestin: dreptatea, barbatia, cumpatarea,
smerenia, mila, iertarea, pacea, bunatatea, blandetea etc.



deplin acord cu sine, si lon Zamfirescu pe cazul culturii romanesti, in lucrarea
sa fundamentala Spiritualitati romdnesti, una dintre cele mai importante lucrari
de reconstructie conceptuala din domeniul filosofiei culturii romanesti. Pe de
alta parte, valorile ,,vechiului” trebuie sa constituie si materialul activitatii de
popularizator al filosofiei, misiune pe care si-a asumat-o metodic, elaborand o
veritabila pedagogie a comunicarii intre cele doua parti, esoterica i exoterica,
ale filosofiet: ,,invatatura dar nu in nota savanta si cu alunecari pedante; forma
atragatoare, asa incat sa poatd stimula resorturi ale inteligentei si sd intretinad
porniri ale inimii; stiinta inteleasa atat ca putere de cunoastere cat si ca putere
de innobilare a sufletelor; cultura, intrucat aceasta intra adanc in rosturile
istorice i morale ale comunitatii noastre omenesti; instructie si pentru ceea ce
aceasta reprezinta in ea insasi, si pentru cate mijloace de a cuceri lumea ne poate
pune la indemana”**.

Exegeza gandirii lui lon Zamfirescu este abia la inceput. Contributiile sale
filosofice, atdt ca profesionist al filosofiei, cat si ca popularizator, sunt
complexe si necesita analize aplicate, de context si de detaliu. Este ceea ce vom
intreprinde cu un alt prile;j.

* Yon Zamfirescu, Intdlniri cu oameni, Intélniri cu viata, ed. cit., p. 11.






	În această perioadă se definitivează profilul creativ al lui Ion Zamfirescu în cuprinderea căruia preocupările enciclopedice – sociologie, filosofie, psihologie, logică, literatură română şi universală – sunt permanent dublate de dominanta minţii sale: înclinaţia sa către sinteză intelectuală şi unitate spirituală. Tot acum se cristalizează definitiv viziunea sa asupra omului şi culturii universale şi româneşti, ţesută în jurul conceptelor de raţionalitate şi tradiţie, personalitate creatoare şi sentimentul datoriei. 

